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INTRODUCCION

Algunos hombres tan sélo padecen la época que les toca vivir, otros, la
comprenden; unos pocos, la ayudan a configurar. Freire es precisamente un
protagonista, un constructor de época; una caracteristica particular que hace
aun mads enriguecedor recordarlo. Pero, realmente, Freire se encuentra entre tres
épocas: la primera culmina hacia la década del sesenta y de la cual Freire es, por
decirlo de alguna manera, su producto. La segunda, nace, se desarrolla y
culmina entre las décadas del sesenta y del noventa; en este periodo Freire es uno
de los actores pedagdgicos mas representativos. En la tercera —la cual anuncia el
ano 2000- Freire presencia, fimidamente, su gestacion.

No obstante, Freire ya sea como producto, como protagonista 0 como
visionario, logra asumir siempre una autonomia relativa; logra “leerla y escribirla”
desde una serie de princCipios que permanecen constantes y que enfran a matizar
con un sello personal, los excesos y los defectos de los paradigmas hegemonicos.
Esa axiomdtica la constituye su humanismo radical. Por eso no es gratuito que

cuando le preguntan en 1991 cudl podria ser la herencia que dejase a los
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educadores, Freire responde:"Fui un hombre que no podia comprender la vida sin

el amor y sin la bUsqueda de conocimiento”’.

PRIMERA EPOCA

Del dirigismo explicito al populismo inductivo: El clima de la época
Las ideas con las cuales Paulo Freire parte son el producto de su época? Tal como
comenta Vanilda Paiva: “Los origenes infelectuales de Freire, no distan mucho
de los de su generacion. Como tal, Freire simboliza los aciertos y flaquezas
de su época”.

Las principales vertientes de las cuales Freire se nutre, pueden
esquematizarse en ftres: el personalismo cristiano, existencialismo vy el
culturalismo las cuales, a su vez, terminan, en ese tiempo, fusiondndose en 1o que

se denomina la sintesis existencial culturalista.

La concepcion de concientizacion
Hemos dicho que Freire es un producto de su época y esta pregonaba la
necesidad de la modermnizacion del Brasil. Urgia un cambio, puesto que Brasil debia
entrar en una nueva fase, la del desarrollo. Su circunstancia -dentro de la
fraseologia de Ortega y Gasset- habia cambiado y ese cambio, a su vez,
implicaba un nuevo fipo de educacion. El peso de este proyecto educativo para
gjustarse a la nueva fase, se evidencia desde la revision del mismo indice de
Educacion como prdctica de la libertad, el cual aparece a continuacion:

|. La sociedad brasilena en transicion.

Il. Sociedad cerrada e inexperiencia democrdatica.

lIll. Educacion versus masificacion.

IV. Educacion y concientizacion.

La sociedad brasilena se encontraba en tfransicion y la antfigua Brasil era una



sociedad cerrada y carecia de una experiencia democrdtica; de ahi que se
requiriera una nueva educacion, pero la cual no condujera a la masificacion, sino
a la formacion de personas (segun el ideal personalista cristiano) todo lo cual se
lograria mediante la concientizacion.

El indice del libro habla por si mismo: “El punto de partida de la transicion es
la sociedad cerrada (...) sociedad sin pueblo, anfidiclogante, lo cual dificulta la
movilidad social ascendente. Desprovista de vida urbana o con una vida urbana
muy precaria. Con alarmantes indices de analfabetismo. Atrasada. Dirigida por
una elite yuxtapuesta a su mundo, en vez de . integrada a é1”°,

Ahora bien, esta educacidon para la transicion tiene por objetivo la
concientizacion. Freire presenta los diferentes tipos de conciencia (ingenua vy
critica). La conciencia ingenua (propia de una sociedad cerrada), posee
caracteristicas como las siguientes: fuerte contenido emocional en detfrimento de
la racionalidad, ausencia de didlogo, utilizacidn de explicaciones miticas y
gregarismo. Por el contrario, la conciencia critica se caracteriza porque: sustituye
explicaciones magicas por principios causales; pone a prueba sus hallazgos y
estd siempre lista a revisarse, y es eminentemente racional. En sintesis, 1os tipos de
conciencia se diferencian en:

1) Predominio de la emocidn frente a la razén, lo cual se traduce en la

capacidad o en la incapacidad para dialogar.

2) Rechazo o aceptacion frente al cambio.

3) Subjetivismo frente a objetivismo.

En la optica de explicitar a Freire como un hombre de su época, es importante
senalar cdmo las categorias de conciencia ingenua y critica, incluso, con el
mismo nombre, ya habian sido propuestas por Guerreiro Ramos, a quien Freire cita
varias veces (a propdsito, por ejemplo, del “hombre entre paréntesis”, que

siempre piensa antes de decidirse a optar y el cual no es ni escéptico ni fimido



sino critico en Educacion como practica de la libertad, p. 61). Pero
independientemente de los origenes y de las influencias, la concientizacion se
presenta como el paso necesario entre uno y otro tipo de conciencia.

Por otfro lado, en el tratamiento de la concientizacion se pueden reconocer
dos posturas diferentes: la populista inductiva y el iluminismo . El iluminismo se
expresa, basicamente, en las obras anteriores a Educacion como prdactica de la
libertad (Educacion y actualidad brasilera 71959...). Tal como comenta Vanilda
Paiva:

El autoritarismo se manifiesta en los escritos de Freire, de la misma
forma que la ideologia de su época (representada bdsicamente por
el Instituto superior de estudios brasilenos-ISEs-):

(...) estos ya sabian, por sus andlisis objetivos, cudl era el sentido de la
fase historico-social vivida por el pais y por eso podian iluminar |a
sociedad con tal conocimiento. Podian proponer una “ideologia del
desarrollo”, porque sabian que era lo mejor para todos...

Por otra parte, (...) la iluminacién de la sociedad sélo podria lograrse
mediante la lucha al nivel de las conciencias; dependia de la pedagogia
de la no violencia®.

Ciertamente, debe reconocerse que en Educacion y actualidad brasilera, por
ejemplo, Freire se manifiesta en contra del autoritarismo, pero contra un fipo
determinado de autoritarismo: el arcaico. Se criticaba el autoritarismo directo,
que en algunas ocasiones se manifestaba, incluso, fisicamente. El iluminismo, por
su parte, es un autoritarismo maquillado; el cual opera a fravés de un didlogo
cdlido para beneficio del otro, ademds de estar cargado de mesianismo. Este
iluminismo pretendia, ademds, la transformacidon social dentro de los limites del
sistemna y mediante un didlogo racional, ordenado y pacifico. Es la razdn la que
manda al poder y la educacién la que propaga la razén. El iluminismo retrocede
significativamente en su obra Educacion como practica de la libertad (1965).
Aqui Freire evita claramente identificarse con los ISe- Bianos (Ios cuales defendian el

nacionalismo desarrollista).



Ya no habla de dar conciencia ni de llevarla a las masas; por el contrario,
pone de relieve lo negativo de tal donacidn y la importancia de la conquista y
del derecho a la palabra (a pesar de que muchos de sus tfemas expresan un
apego muy grande a sus concepciones anteriores, 10 que se evidencia, por
ejemplo, en las Fichas de Cultura y los mismos temas generadores seleccionados,
que analizaremos posteriormente). En este cambio de perspectiva entra a jugar
un papel grande la influencia del personalismo cristiano (de ahi toda su critica a
la masificacion).

Pero Educacion como practica de la liberfad no logra emanciparse del
corte  mesidnico. El iluminismo es ahora trabgjado con una postura
aparentemente contraria, el populismo inductivo: las masas aqui son las que
tienen la verdad (populismo) y el papel del educador es ayudarlas a tomar
conciencia de esa verdad. Sin embargo, los educadores se las arreglan para,
de manera fraternaq, ir induciendo su propia lectura de la realidad. El educador
es el que lee la verdad escondida en el pueblo, pero al leerla no hace cosa
diferente que fransponer su propia verdad.

El sesgo populista (mucho mas explicito en Pedagogia del oprimido), ha
sido facimente detectado por los lectores de Freire. Tanto que, aun en
entrevistas recientes, debe todavia defenderse de anular el papel del educador
en el proceso educativo®.

El cardcter inductivo de su populismo permanece realmente velado, no
porque sea dificil de encontrar, sino porque no es explicitamente presentado. En
Educacion como practica de la libertad hay un ejemplo muy claro: cuando
habla de las fases para la alfabetizacion, plantea: “La cuarta fase consiste en la
elaboracion de guias que auxilien a los coordinadores de debate en el frabagjo”.
Estas guias deben ser meras ayudas para los coordinadores, jamads rigidas
prescripciones de debate en su trabajo®, estas deben orientarlo, es decir, que el

educador tiene unos objetivos previos.



Lo anterior, podria polemizarse aduciendo que son guias abiertas, lo cual
queda aclarado por el propio Freire en un ejemplo en el cual comenta cdmo un
alumno de las sesiones de alfabetizacidon de Angicos, ante el Presidente Joao
Goulart, declaré que ya no era masa sino pueblo. Y habia dicho mds que una
simple frase: escogid la participacion decisiva que sdlo el pueblo fiene, y renuncid
a la dimision emocional de las masas. Se politizd...” Ahora bien, de lo anterior
cabria preguntarse: ¢de dénde un campesino analfabeto llega a una conclusion
en la cual se diferencia de manera tan sutfil masa y pueblo?; ;no hay alli una
muestra de cdmo las guias (que no deberian ser rigidas), realmente, conducian el
proceso”?

Es bueno rastrear el debate entre masa y pueblo, 1o cual permite ubicarlo
dentro de la misma obra de Jaspers. Este autor afirma que el pueblo es algo
ordenado, conciente de su forma de vivir, de pensar y de sus fradiciones. La
masa, por el confrario, carece de orden y es en si misma inconsciente; sin
responsabilidad, vive en el nivel mds bajo de conciencia’. No se trata, dice
Jaspers, de combatir a la masa; se trata de convertir la masa en pueblo. De lo
anterior, también se puede concluir que educador de Angicos, estaba
induciendo en su tarea de alfabetizacion un concepto planteado inicialmente
por Jaspers.

Pero habia ofra posicion contraria a la masificacion, la personalizacion, la
cual era el planteamiento pedagdgico explicito. Pero existian opciones y
concepciones concretas implicitas en los programas de alfabetizacion y en los
educadores que los llevaban a cabo.

El cardcter histdrico del populismo inductivo, sobre todo en su
ambiguedad, que por una parte criticaba la manipulacién, pero implicitamente
se otorgaba el derecho de leer la verdad preexistente en las masas, se vislumbra
al tfrabagjar el pensamiento de Viera Pinto, uno de los intelectuales mas

prestigiosos de la época.



Viera Pinto en su obra: Conciencia y realidad nacional, insiste en que la
ideologia proviene de las masas y No es preciso que se le imponga, porque en la
medida en que va llegando a una reflexion sobre si misma, puede expresar su
autenticidad cuya expresidon natural coincide con la ideologia desarrollista.
También le incumbia ayudar a que la masa enunciara su ideario ideoldgico, sus
balbuceos, para suprimir las carencias de la posibilidad de verbalizacion. El mismo
Viera Pinto eché mano del concepto de conciencia posible y considerd que las
masas de aquella fase histérica en Brasil, no eran capaces de ir mas alld del
proyecto viable que implicaba modernizar la sociedad brasilena (y que coincidia
con el nacionalismo desarrollista). El concepto de conciencia mdaxima posible, era
aqui utilizado como justificacion para una pedagogia que transmitiera a la masa
el confenido que deberia tener su conciencia®. Entonces, el populismo inductivo
no era una prerrogatfiva del planteamiento freiriano; era bdsicamente una

expresion de la época.

Las fichas de cultura
Para empezar, es importante aclarar que el trabajo de alfabetizacion de Freire, es un
frabajo posterior al que él venia haciendo en los Circulos de culfura del movimiento
de cultura popular de Pernambuco, en los cuales se discutian problemas brasilenos
con grupos de adultos (alfabetizados 0 No).

En los Circulos de cultura instituimos debates de grupo, ora en busca de
aclarar las situaciones, ora en busca de accidn propiamente dicha...
La programacion de estos debates nos era dada por los propios
grupos, a través de entrevistas que manteniamos con ellos y de las que
resultaban, temas como: naciondlismo, fuga de divisas, evolucion
politica del Brasil desarrollo, voto del analfabeta...’

A partir del éxito obtenido en tales circulos: “Con seis meses de experiencia, Nos

preguntdbamos si no seria posible hacer con la alfabetizacion algo

semejante a lo realizado en el andliisis de la realidad brasilera...” ™



La propuesta metodoldgica de la alfabetizacion se encontraba, pues,
delineada en los Circulos de cultura: esta se tfrataba de tomar conciencia de la
realidad brasilena a fravés de debates sobre temas de interés para los participantes.
En la experiencia de alfabetizacion propiamente dicha, Freire, instaura dos grandes
eventos: las fichas de culfura y las palabras generadoras. Las palabras generadoras
vendrian a cumplir una funcién andloga a los temas de los debates sobre la realidad
brasilena.

Las fichas de cultura, en cambio, se proponian hacer tomar conciencia a los
analfabetas de su valor de hombres y de su vocacion esencial. En las fichas de
cultura se plasma con mayor nitidez la influencia del culturalismo y del
existencialismo, ya que estas diez fichas frabajan el concepto antropoldgico de
cultura y el papel del didlogo. Por ofro lado, también se concibe la cultura como
una culfura ambiente, como la circunstancia que se desarrolla mediante la

accioén del hombre en el mundo.

SEGUNDA EPOCA

De la toma de conciencia (concientizacion), a la practica social: su
encuentro con el marxismo
La segunda etapa dentro del pensamiento freiriano se inicia con su obra mds
difundida: Pedagogia del oprimido. Es esta una obra de transicion, en la cual
persisten anfiguas ideas pero, simultdneamente, van gestdndose nuevos
planteamientos. En ella juega un papel fundamental su estadia en Chile, donde
se encuentra con el marxismo.

Esta etapa se caracteriza por:

a) Del concepto del hombre al de clase social
Se pasa de la concepcidon desarrollista-nacionalista, en la cual el problema es

visto como desfase, como asincronia entre sociedad atrasada y sociedad



moderna, al andlisis estructural, en el cual aparecen: la dimension politica de la
educacion, las clases sociales, la comprensidon de las relaciones sociales de
produccion y la dependencia externa.

Pero esta etapa es una etapa de transicion, en la cual se van operando
cambios graduales:

El Freire del sesenta -nos plantea Marcela Gajardo- continud durante
algun tiempo utilizando un referencial tedrico en el cual adn no tenian
cabida elementos que permitieran analizar el problema en términos
estructurales (...) y para la cual los déficit educativos de los sectores
populares, ya no se interpretaban como producto de los vacios
culturales, sino como producto de la prevalecencia de un modelo
capitalista dependiente.

Freire mismo, realiza una autocritica al respecto:

En mis primeros trabajos no hice casi ninguna referencia al cardcter
politico de la educacion. Mds audn, tampoco hice referencia al
problema de las clases sociales ni a la lucha de estas. (..)estaba
ideologizado, ingenuizado, como pequeno burgués intelectual .

O como plantea Barreiro: “era necesario pasar a comprender en términos de

clase, lo que anteriormente se comprendia en términos de hombre” ™,

b) De la concientizacién (foma de conciencia) a la practica social
La idea existencialista cristiana (Jaspers) y fenomenoldgica, que la liberacion se
obtiene al tomar conciencia de ser un ser histérico (conciente de su in conclusion
y cuya vocacion ontoldégica es ser mds), entra en crisis y comienza a ser
reemplazada por la necesidad de articularla a la accidn. Tal como lo menciona
Susana Sawyer en su articulo: “Freire visto desde el dngulo fenomenologia”:

Dice Luypen -un reconocido fenomendlogo-: “Mediante el
conocimiento, hombre y mundo llegan a ser ellos mismos”. El hombre
llega a ser porque se abre paso sobre el determinisno de la naturaleza
(...) pero no puede ser €l mismo sdlo, necesita de la naturaleza, ser con
ela.



Creo que este significado es exactamente 1o que Freire quiere reproducir
cuando plantea su proceso de problematizacion .

El mismo Freire, refiriéndose a una entrevista que le hicieron en Chile en 1972, dice:
“En Educacion como practica de la liberfad tuve algunos momentos que
anunciaban gque habia sido picado de subjetivismo. Lo que pasa es que ya
me hice esa autocritica hace tres anos, pero hay personas que siguen

criticando ese libro sin haber leido la critica de mi mismo” .

En 1974 Freire va, pues, modificando su andlisis y reitera su posicion (téngase en
cuenta que Pedagogia del oprimido es publicado en 1970), diciendo:

(...) al considerar el proceso de concientizacidon tomé el momento de
develamiento de la readlidad social como si fuese una especie de
motivador de su transformacion. Mi error no consistia en reconocer la
importancia del conocimiento de la realidad en su fransformacion. Mi
error consistid en no haber tomado esos dos polos juntos en su
dialéctica.'.

Y agrega, en la entrevista publicada por el CEAAL, antes citada: “Me auto critiqué
cuando Vi que parecia que pensaba que la percepcion critica de la realidad, ya

significa su transformacion””,

c) Del cambio abstracto a la accién organizada
Freire, inicialmente plantea que a medida que se va tomando conciencia, se va
cambiando la realidad. Se sostiene por el hecho de ver el mundo de una manera
diferente, las personas cambian. Y si las personas cambian, el mundo cambia.

La tfendencia natural en los Circulos de cultura —escribe Freire en 1966—
serd la transformacion gradual, a veces muy rdpida, de grupos de
estudio en grupos de accidn. En realidad, a medida que los grupos
van siendo desafiados por situaciones cada vez mds problemdticas,
ellos desarrollan su conciencia aclardndola, y pasar de la comprension
de la situacién a la accidén sobre ella...



Como resultado de su encuentro con el marxismo, se va acercando a la idea que
es necesario una accién orgdnica, sin fampoco entrar a precisar nada al
respecto. Este hecho de indefinicion -plantea Bosco Pinto- “hace que
concientizaciéon genere un sentimiento de frustracion”. Algunos atribuyen esta
frustracion a la falta de una mediacidon como el partido politico (Darcy de
Oliveira), otros, a la insercion de las prdcticas de concientizacion en las
estrategias politicas de gobiemos reformistas; de todos modos, tales lecturas se

posibilitaron debido a la falta de definicidon politica ideoldgica del propio Freire.

d) Reconocimiento parcial de la direccion del educador
En sinfesis, este es un periodo de transicion motivado por su encuentro con el
marxismo. Pero su propuesta metodoldgica no se modifica sustancialmente. El
educador continda seleccionando, desde los grupos con los cuales va a trabajar,
y va pasando por la investigacion temdtica hasta la coordinacion de los Circulos
de cultura. Se pasa de un populismo inductivo a una posicidn de direccion

reconocida, pero ambigua.



La famosa aseveracion freiriana: “nadie educa a nadie, como tampoco
nadie se educa a si mismo. Los hombres se educan en comunidn y el mundo es el
mediador”, es un ejemplo de tal ambigliedad'. Para muchos, esa era la expresion
de una propuesta no directiva aunque la practica concreta fuese diferente,
porque tanto la codificacidon misma como la descodificacion constituyen parte
de un proceso intencionado hacia el logro de objetivos, que tienen una
connotacion politica, en el sentido que apuntan a un cambio en la percepcidn y
en el comportamiento de los grupos sociales, ya sea con fines infegracionistas o
liberadores. Al respecto Freire reconoce que: “La educacion, cualquiera que esta
sea -tanto la autoritaria como la democrdtico- implica cierta direcciéon”. De manera
mas radical y mdas reciente (1989) dice: "Cuando uno, como educador, dice que es
igual a su educando, 0 es un mentiroso y un demagdgico o es incompetente,
Porque el educador es diferente del educando por el hecho mismo de que es
educador (...) No existe educacién no directiva, y esto ya estd dicho en Pedagogia
del oprimido”?,

Pero a pesar de las cuestiones explicitas actuales, lo cierto es que, aunque la
direccion aparece en esta etapa de una manera ambigua, se encuentra
planteada y no como en la etapa inicial, cuando era encubierta a través de un
populismo, el cual terminaba fraicionandose puesto que al final se inducia el
mensaje disenado de antemano. Quizd se podria decir que se vislumbra aqui el
paso de lo inductivo populista a lo inductivo vergonzante, no reconocido
suficientemente.,

El mayor dafinamiento de esta etapa, en términos metodoldgicos, es la
incorporacion de la observacion participante (con diarios de campo incluidos),
para la investigacion del universo problemdtico y vocabular. Cierfamente,
desprovisto tanto de su ingenuidad politica como de su cardcter manipulador, el
uso de una perspectiva etnogrdfica (que llega en Freire incluso a fener algunos

componentes participativos), podria ser uno de los componentes mds rescatables



de su obra. No obstante, el experimento etnogrdfico planteado en Pedagogia
del oprimido se encuentra inserto dentro de la ambivalencia senalada

anteriormente.

TERCERA EPOCA

De lo apolitico, al culto de las vanguardias
A fravés de un proceso que parte de una posicion en la cual no se reconoce el
cardcter politico de la educacion, Freire -quien lentamente se acerca al
marxismo- termina conformdndose, en las experiencias africanas, con las
vanguardias de los partidos que consiguen la independencia de Portugal. Tal
alineacion se expresa, bdsicamente, en dos de sus obras: Carfas a Guinea-
Bissau (GB) y Cartas a Santo Tomas y Principe (STyP).
Como menciona Anfonio MonclUs: “(GB) es el texto mas militante de Freire (...) Se
identifica con las tesis del Partido Africano para la independencia de Guinea y
Cabo Verde, que liderd Amilcar Cabral (...) Ve en el régimen una experiencia
semejante a la revolucién cubana, la cual admira”?',
Freire —segun la perspectiva de Antonio Monclis- considera a Amilcar Cabral,
semejante al Che Guevara y a Fidel Castro, un representante de esa expresion tan
querida y tan reiterada en sus escritos: “la comunidén con su pueblo”: *...en todas
las dimensiones del proceso de liberacion que se dio en GB. se percibe la vision
profética de Amilcar Catoral...”?
El mismo Freire, en la infroducciéon de Cartas a GB, comenta: “La Unica manera
como podriamos prestar nuestra colaboracion, por modesta que fuera, era en
cuanto militantes y nunca como especialistas neutrales”?. Esta adhesidon posee
para algunos, como para Darcy de Oliveira, cierta autonomia, que matizaria su

w

admiracién incondicional a las vanguardias. “..fiel a su rechazo de toda
manipulacion y transposicion del saber, advierte que las relaciones entre

partido y clases oprimidas (N0 pueden ser) una relacidn entre un polo



portador de conciencia histérica y ofro portador de una conciencia vacia”?,

Friere unos anos antes (1972), en Santiago de Chile, refiriéndose a la relacion
vanguardia-partido, decia: “La conciencia de clase no se constituye
espontdneamente (en la clase obrera), sino que parte de aguellos que fueron
capaces de teorizar, pero si la vanguardia se siente como poseedora de la
conciencia de clase (...) termina por concebir a la clase proletaria como
sin conciencia (...) y corre el riesgo de manipularia...”®

Sin embargo, no deja de existir un cardcter ambivalente en la relacidon
vanguardio- masa que se puede constatar en afirmaciones (que coexisten con
las anteriores), tales como: “Lo que se impone de hecho, no es la transmisién al
pueblo de un conocimiento previamente elaborado, cuyo proceso implicaria el
desconocimiento de lo que para el pueblo es sabido v, sobre todo, de lo que el
pueblo sabe, sino una devolucion que se le hace al pueblo, en forma organizada, de
aguello que él ofrece en forma desorganizada”?.

En las masas, entonces, si existe conciencia pero en desorden, y el papel de la
vanguardia es de volverla sistematizada, sin negar que: *...la vanguardia tiene un
papel indiscutible: empezar el proceso y hasta conducirlo en cierfos
momentos”?.

De todos modos, al analizar los textos globalmente (GB y STyP), se evidencia
una militancia que en la practica pedagdgica no deja de tener una gran dosis de
reverencia; ejemplos como la cita del Camarada Presidente Pinto de Costa (STyP)
son un indicador. Como se verd enseguida, para el Camarada Presidente “si no se
estd de acuerdo con el proyecto socialista, entonces...” y ademads, “es posible
discrepar pero sdlo admitiendo de entrada que de lo que se trata es de construir
el socialismo”.

Toda educacion —plantea Freire— tiene una infencidon politica. No es por
otra razén, que el Camarada Presidente dice muy bien, en un momento
en el Primer Seminario Nacional de Alfabetizacion de Adultos, en
Diciembre de 1976: “Siempre dijimos que no podiamos confiar la



tarea de la educaciéon a profesores neutros. Un educador que no se
identifica con los objetivos de nuestro movimiento, que no estd de
acuerdo con la lucha por la construccion de una sociedad socialista en

STyP, no sirve. No podemos admitir —finaliza el Camarada Presidente—
98

nmercenarios en educacion”®,

El texto anterior no deja de recordar la frase de un famoso politico populista
argentino, Juan Domingo Perdn: “Me gustaria que los funcionarios publicos
fuesen, al mismo tiempo, honestos, inteligentes y peronistas”.

En la concrecidn pedagdgica, dentro de las recomendaciones
presentadas en los Cuadernos que envia a Santo Tomds y al Principe, no duda en
admitir que “algunos ejercicios podrian consistir en transcribir en el cuaderno las
consignas del partido, las cuales los alfabetizados pueden ver en los periddicos o
pintadas en las paredes”?.

Desde el punto de vista de la formacion de educadores, se podria hablar,
entonces, de mayéutica, en la medida que el punto de llegada estd
predeterminado por el proyecto de la vanguardia, y la educaciéon debe ir
gradualmente, con didlogo y con participacion para hacer que los educandos
alcancen ese punto.

Metodoldgicamente, es interesante anotar que Freire en ST y P, programa
la infroduccidn de temdticas por parte del educador (las cuales deben surgir de
los andlisis cotidianos que esta haga); es decir, alienta cierto grado de iniciativa;
sin embargo, esta se encuentra denfro de un contexto muy estructurado (son tres
unidades de un total de veinticuatro; el resto estd dado). De ahi que es plausible
interpretar tal autonomia como una estrategia que, en dltimas, lo que consigue es
optimizar la transmisidon del mensaje global y central y lo hace a partir de retomar
una antigua idea completamente olvidada: la de coftidianidad de la temdtica de
la cartilla.

Recuérdese que el universo problemdtico y vocabular. en las primeras

propuestas, debia ser particular, especifico para cada subpoblacion y surgia



como resultado de una investigacion en terreno. En el periodo masivo de Africa,

sOlo se redacta una cartilla para toda la poblacion.



CUARTA EPOCA

De la educacion de la ciudadania a la reivindicacion del

posmodermismo progresista
Paulo Freire regresa al Brasil en 1980, después de mds de quince anos de exilio. En el
Brasil de la década del ochenta ya no se habla de concientizacion: “el universo
fematico es algo carente de l6gica y orden, parte de una trama desarticulada
de la cultura que debe ser articulada por el educador” (Wanderley, 1984). Cobra
fuerza la nocién de saber popular a partir del cual, y en funcidn de los intereses y
necesidades de los grupos, se redefinen los fines y los proyectos educativos
(Rodriguez Brandao, 1984).
Freire habla de reinventar la concientizacion. En el 1981 trabagja con la
Arquidiécesis de Sao Paulo y elabora un material para apoyar el andlisis del
acontfecer politico nacional. Se critica el populismo, el régimen autoritario y la
division del pueblo por parte de los partidos politicos (IDAC 1982).

En 1985 vuelve a frabajar en el sistema publico de ensenanza. En

Pernambuco lanza el programa de alfabetizacion de jévenes y adultos. Su punto
de arrangue son ahora los testimonios de quienes participan en la experiencia.
Organiza la temdtica, espacialmente, desde o inmediato (vivienda, salud..),
pasando por lo cercano (alcaldia, iglesia...), hasta lo mediato (Brasil, Reforma
Agraria..)
En noviembre de 1988 el Partido de los Trabajadores gana las elecciones en Sao
Paulo y Freire entra a dirigir (por catorce meses) la Secretaria Municipal de
Educaciéon. Cuando le preguntan cudl es su propuesta pedagdgica ahora que
estd en el poder, Freire responde:

Estar al frente de la Secretaria me da un poco de poder, pero no: el
poder, por lo demds, es bastante menos de lo que ingenuamente se
piensa que tengo (...) y acepté la Secretaria para realizar algunas de
las ideas que vengo proponiendo desde hace largo tiempo (...) en el
gobierno municipal aprovecho el poder para readlizar parte de lo que nos
anima (...) Hacer algo es dificil por los innumerables obstdculos de



naturaleza ideoldgica, burocrdtica, politica, financiera, por causa del
desdnimo de muchos educadores cansados de tantas promesas no
cumplidas. Dificil... pero posible™.

Freire postula la alfabetizacion como elemento para la formacion de la
ciudadania®, la variable politica tiene ya un peso diferente. La alfabetizacion es
sélo un elemento dentro de los derechos ciudadanos y se reconocen lo limites que
imponen las condiciones politicas:

No hay prdctica que no esté sometida a ciertos limites (...) No basta
decir que la educacién es un acto politico (...) es preciso asumir la
comprension de los limites (...) La prdctica tiene que ver con el problema
del poder, .que es de clase y tiene que ver con el conflicto y la lucha de
clases. Comprender el nivel en que se encuentra la lucha de clases es
indispensable para la delimitacion de los contenidos de las educacion, de
lo histéricamente posible, de los limites de la prdctica politico
educativa®,

El Sindicato de Trabagjadores de la Ensenanza le pregunta: ¢la transformacion de la
sociedad pasa por la educacion?

He dicho muchas veces que la educacion no es la palanca para la
fransformacion de la sociedad, pero podria ser. Decir que no es, pero
que podria ser, no es disminuir su importancia. Esta importancia crece,
cuando en el juego democrdtico, un partido progresista alcanza el
gobierno, y con él, una parte del poder. En este caso, todo lo que se
puede hacer por introducir cambios en el gparato escolar; debe ser
hecho®.

La década del ochenta se acaba: los sandinistas pierden las elecciones, el Frente
Farabundo Marti, firma un acuerdo de paz en El Salvador, los socialismos reales se
desploman. Los fiempos de la claridad en la consfruccidn de una nueva
sociedad se han desdibujado. Muchos pregonan la muerte de las ideologias.

En 1993, Freire retoma “la bandera de la esperanza., hay que volver a pensar en
lo inédito viable, en lo posible”*. Hace un llamado a la comprension de la

posmodernidad progresista un rechazo al neoliberalismo con- sen/ador®, Hay que



ser posmodernos, menos seguros de nuestras certezas®.

Me siento absolutamente en paz al entender que el desmoronamiento
del llamado socialismo redlista no significa, por un lado, que el
socialismo en si haya demostrado ser inviable, y por otro, que la
excelencia del capitalismo haya quedado demostrada®.

(...) Hay momentos histdricos en que la supervivencia del todo social
plantea a las clases la necesidad de entenderse, lo que no significa que
estemos viviendo un tiempo histérico vacio de clases. Las clases sociales
contindian existiendo y luchando por sus intereses propios .

(...) La afiracion de que el discurso ideoldgico de las izquierdas ya no
existe (...) es un discurso ideoldgico y manoso de las clases dominantes. Lo
superado es el discurso fandtico...*

Carlos Torres, bidégrafo de Freire, quien al pedirle a este Ultimo que planteara su
herencia para los educadores del mundo, obtiene un comentario que bien podria
acercarse a un epitafio: “Tengo sesenta y ocho anos (en 1991) y me siento todavia
joven (...) pero si se trata de hablar sobre mi herencia diria: Paulo Freire fue un hombre
que no podia comprender la vida sin el amor sin la blsqueda de conocimiento”?.

En 1995, cuando la revista Presenca pedagdgica le pregunto qué permanecia y
qué se habia modificado en Freire, él responde: “Tengo miedo de responder
esa pregunta, porque aparentemente puede sonar poco humide: me he
radicalizado”*".

' Las reflexiones sobre la PRIMERA EPOCA de Freire, foman como punto
bdsico de referencia de la obra de VANILDA PAIVA: Paulo Freire y el
nacionalismo desarrollista. Coleccion Latinoamericana del Centro de
Estudios Latinoamericanos de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM.
México, 1982.

% |[dem, pagina 17.

® Idem, pagina 53.

4 ldem, pdgina 55.

® Idem, pagina 60.

® ldem, pagina 61.



Freire cita como los libros bdsicos de Jaspers “Origen y meta de la
historia” y "La razoén y los enemigos de nuestro tiempo” Ver: “Educacion
como prdactica de la libertad”. Paulo Freire.

® Johannes Hirschberger. Historia de la filosofia. Biblioteca Herder, Pagina
427.

? Paiva Vanilda. Libro citado, pagina 75.

% Ferreira de Silva. Dialéctica das consciencias. Obras completas. Volumen
|, pagina 207.

" Jaspers K., citado por Ferreira de Silva. Obras completas. Volumen |1,
pdagina 52.

12 Al respecto ver: La rebelidén de las masas. Ortega y Gaset.

13 Paiva Vanilda. Obra citada, pdgina 35.

" Jaguaribe, Helio. Idéias para a filosofia no Brasil. Anais do | Congreso
Brasilero de Filosofia, IBF.Sao Pablo, Vol. |, marzo 1950, paginas 150 — 169.

15 Cérbiser, R. Significao de la idea del mundo e de crise. Revista Brasilera
de Filosofia. Vol. lll, Jul/Sep. de 1953.

' Paiva Vanilda. Obra citada, pdgina 63.

' ldem, pdagina 65.

8 Vaz, Enrique Lima, Conciencia crista e responsabilidade histérica,
Cristianismo Hoje, pagina 78.

1 Paiva Vanilda. Obra citada, pagina 69.

2 Vaz, Enrique Lima, Consciencia e relidade nacional, Sintese, pdginas 97-
98.

2! Freire Paulo, Educacién como prdctica de la libertad. Editorial América
Latina, Bogotd, pagina 51.

2 |dem, pagina 54.

2 |dem

4 Paiva Vanilda. Obra citada, pagina 105.



% Freire Paulo, Educacdo como prdctica e la liberta, pdgina 108.

% Paiva Vanilda. Obra citada, pdagina 105.

? Freire Paulo, Educacién como prdctica de la libertad. Editorial América
Latina, Bogotd, pagina 65.

% paiva Vanilda. Obra citada, pdgina 193.

% Al respecto vbéase, por ejemplo, Monclls Antonio, Pedagogia de la
contradiccion: Paulo Freire, Editorial Anthropos, Espana, 1988, Pagiona 29.

% Freire Paulo, Educacidon como prdactica de la libertad. Obra citada,
pagina 159.

*! Paiva Vanilda. Obra citada, pdgina 219.

2 |dem, pagina 223.

% Freire Paulo, Educaciéon como prdactica de la libertad. Obra citada,
pagina 142.

* Idem.

*® Idem, pagina 172.

% Freire Paulo, Obra citada, pdgina 175.

* Freire Paulo, Obra citada, pdagina 180.

% Freire Paulo, Obra citada, pdgina 189.

¥ Gajardo Marcela, La concientizacion em América Latina: una revision
critica. OEA, CREFAL, Patzcuaro, México, 1991, pagina 145.

9 Citado por Torres Rosa Maria, Educacion liberadora y educacion
popular, Freire en debate. CEDECO, Quito, Ecuador, 1987, pagina 37.

41 Barreiro J, Educacion popular y proceso de concientizacion. Siglo XXI
Editores, Buenos Aires, Argentina, 1974.

42 Sawyer Susana, Freire visto desde un dngulo fenomenoldgico, Paulo Freire
en América Latina, Carlos Torres Novoa (compilador). Ediciones Gernica,
México, 1979, pagina 81.

4 CEAAL, Paulo Freire en Buenos Aires, Acto preparatorio de la il Asamblea



Mundial de Educacion de Adultos, Junio de 1985.

4 Freire Paulo, Algunas notas sobre concientizacidon, Ginebra, en La
importancia del acto de leer y el proceso de liberacion, pagina 86.

“ CEAAL, Paulo Freire, citado.

“ En Fojardo Marcela, citado, pdgina 56.

4 Chiappini Ligia. Encontro com Paulo Freire. Educacao e sociedade No.
3.Cortez y Mores, SGo Paulo, 1979, pagina 59.

“8 Torres Rosa Maria, citado, pdgina 45.

4 MonclUs Antonio, Pedagogia de la contradiccion. Editorial Anthropos,
Barcelona, Espana, 1988, pagina 110.

% Freire Paulo, Cartas a GB,pdgina 28.

° Freire Paulo, Cartas a Guinea-Bissqu. Editorial Siglo XXI, México,
1977 pdagina 15.

%2 En Marcela Fajardo, citado, pdgina 47.

% Entrevista a Paulo Freire. Cuadernos de Educacion, nimero 11,
Laboratorio Educativo, 1972, Caracas, pdginas 42 y 43. Esta entrevista fue
tomada de la Revista de Ciencias de la Educacidon Argentina, y fue
publicada inicialmente en Cuadernos de Educacion, Santiago de Chile.

* Freire Paulo, Cartas a GB, citado, pdgina 36. Aqui trae uma cita de Mdo
a Malraux: “debemos ensenar a las masas com precision lo que de ella
recibimos confusamente”.

% Cuadernos de Educacion, citado, pagina 43.

% En Germdn Marino, Traduccion y criticas al ditimo trabajo de Freire en
Africa, Cartas a Santo Tomds 'y Principe, Freire en debate. CEDECO. Quito,
Ecuador, 1989, pdgina 13. Reedicidn del libro con el mismo titulo publicado
por Dimension Educativa, Bogotd, 1982. (Revista Aportes No. 4).

" Idem, pdagina 123.

% Freire Paulo.Entrevista concedida a Eldi Lohmann del Jornal da



Fundoeste, do Estado do Parand, 30 de Maio de 1989, incluida em
Educacdo na Cidade, Editora Cortez, SGo Paulo, Brasil, 1991, pdagina 74.

¥ Freire Paulo, A educacdo na Cidade, Cortez Editora, S&o Paulo, 1991,

© Idem.

" lJdem, entrevista concedida al Sindicato de Trabajadores de laEnsenanza
de Minas Gerais, em Mayo de 1989, pdgina 49.

% Freire Paulo, Pedagogia de la Esperanza, Editorial Siglo XXI, México, 1993,
pdagina 9.

® Idem, pagina 10.

® ldem, pagina 92.

 |dem, pagina 90.

% |dem, pdagina 89.

 |Idem, pdagina 89.

% Freire Paulo, A educacdo na Cidade, citado, pdgina 140. Entrevista
concedida a Carlos torres de la Universidad de California, Los Angeles,
grabada en casete y en video en Sao Paulo durante 1992,

¥ Rodriguez Neidson, Paulo Freire, revista Presenca Pedagdgica, Sdo Paulo,

Brasil, Febrero de 1995, pagina 8.
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	La famosa aseveración freiriana: “nadie educa a nadie, como tampoco nadie se educa a sí mismo. Los hombres se educan en comunión y el mundo es el mediador”, es un ejemplo de tal ambigüedad19. Para muchos, esa era la expresión de una propuesta no directiva aunque la practica concreta fuese diferente, porque tanto la codificación misma como la descodificación constituyen parte de un proceso intencionado hacia el logro de objetivos, que tienen una connotación política, en el sentido que apuntan a un cambio en la percepción y en el comportamiento de los grupos sociales, ya sea con fines integracionistas o liberadores. Al respecto Freire reconoce que: “La educación, cualquiera que esta sea –tanto la autoritaria como la democrática– implica cierta dirección”. De manera más radical y más reciente (1989) dice: “Cuando uno, como educador, dice que es igual a su educando, o es un mentiroso y un demagógico o es incompetente. Porque el educador es diferente del educando por el hecho mismo de que es educador [...] No existe educación no directiva, y esto ya está dicho en Pedagogía del oprimido”20.
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